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Abstract: 

This article provides a comprehensive analysis of Allama Muhammad Iqbal’s contribution to 

legal thought and legislative by situating his scholarly development within his educational, 

expert, and legislative experiences. Iqbal’s formal legal education in Europe particularly his 

bar at law qualification from Lincoln’s Inn played a formative role in shaping his 

understanding of constitutionalism, legal modernity, and the dynamics of state authority. His 

twenty six years of legal practice in British India offered him a unique vantage point from 

which to critically assess the colonial judicial framework and its implications for Muslim 

socio-political identity. Iqbal’s service as a member of the Punjab Legislative Council reflects 

his direct engagement with institutional lawmaking. His participation in legislative debates 

and his advocacy for educational, social, and communal reforms demonstrate his 

commitment to ethical, inclusive, and progressive policymaking. Central to this study is an 

analysis of his sixth lecture, “The Principle of Movement in the Structure of Islam,” in which 
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Iqbal presents a modernist and dynamic theory of Ijtihad. He argues for the reinterpretation of 

Islamic jurisprudence in light of contemporary realities and emphasizes the role of 

representative legislative bodies in ensuring a democratic and evolving legal order. By 

synthesizing Iqbal’s European legal training, extensive professional practice, legislative 

involvement, and modernist jurisprudential philosophy, this article highlights his enduring 

relevance to contemporary debates on legal reform, constitutional thought, and Islamic legal 

renewal in the modern world. 

Keywords: Allama Iqbal, Lawmaking, Islamic Legal Reform, Ijtihad, The Principle of 

Movement in the Structure of Islam, Punjab Legislative Council, Bar-at-Law, Legal 

Modernity, Jurisprudence, Constitutional Thought. 

شخصیت تھے۔ اؿ کی شخصیت کے مختلف ( بیسویں صدی کے ایک مشہور ہمہ جہت 7695-7544علامہ محمد اقباؽ ) 

پہلوؤں کا موازنہ کرتے ہوئے کسی ایک پہلو کو دوسرے پہلو پر ترجیح نہیں دی جا سکتی کیونکہ اؿ کی زندگی اور شخصیت کو جس پہلو 

پنے فلسفہ نے ا جنھوں سے بھی دیکھا جائے وہی اپنی مثاؽ آپ ہے۔ ڈاکٹر علامہ محمد اقباؽ عالمی شہرت کے حامل ایسے شاعر تھے

علم نے اقباؽ کی شاعری کو  اسلاؾ ہونے سے انکار نہیں کر سکتا۔ صاحةؿِ  میں بھی عالمی شہرت حاصل کی۔ کوئی بھی اؿ کے مفکرِ

، معلم، فلسفی، ادیب اور شاعر ہے تو وہ حکیم الامت مصلحقرار دیا ہے۔ اگر کوئی شخص بیک وقت انشاء پرداز،  قرآؿسرچشمہ 

  ہے۔علامہ اقباؽ کی شخصیت

علامہ محمد اقباؽ ایک عظیم مفکر، شاعر، فلسفی کی حیثیت تک محدود نہیں بلکہ وہ ایک جدید اسلامی قانونی فکر کے معمار،  

 درجے  اے کا امتحاؿ اعلیٰ۔علامہ اقباؽ نے گورنمنٹ کالج لاہور سے بی ء میں 7564ماہر قانوؿ اور عملی سیاست داؿ بھی تھے۔ 

سہ میں داخلہ لیا
نے کچھ عرصہ اسی کالج میں بطور پروفیسر ملازمت کی اور  انھوں ۔ کے ساتھ پاس کیا پھر اسی کالج میں ایم اے فل

 ء کو اعلیٰ تعلیم کے لیے انگلستاؿ چلے گئے۔ 7692دسمبر  52بالآخر علامہ اقباؽ 

ء میں پی ایچ ڈی "میونخ یونیورسٹی" 7694اے "کیمبرج یونیورسٹی" سے، جولائی  ۔نے بی اقباؽ ء میں7694جوؿ 

ِ  لندؿ کے معروػ ادارے کی ڈگری   ء میں بیرسٹر ایٹ لاء7695سے اور جولائی  ز ا

ن
ن

ء 7695اکتوبر ۔ حاصل کی ؿ" سے"ل

ء تک بطور وکیل 7691ساؽ یعنی  53اقباؽ نے لاہور ہائی کورٹ )چیف آػ کورٹ( میں بطور وکیل اپنا ناؾ رجسٹر کروایا اور میں 

نے سرکاری ملازمت کے ایک سے زائد پرکشش مواقع پر اس آزاد پیشے کو  انھوںمیں دوراؿ  کے سالہ عرصہ  53 کاؾ کیا۔ اس

  بنایا۔ اقباؽ آغاز وکالت میں چار ساؽ تک اس وقت کے سب سے معتبر قانونیمعاش ذریعہ  ہی  ترجیح دیتے ہوئے وکالت کو

ز" کی

ن

ز
 س
کی

 ادارت میں بطور واحد مسلماؿ مدیر شریک رہے۔   جلس  ِ رسالے "انڈین 
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جب  بطور وکیل وکالت کے میداؿ میں قدؾ رکھا تب عدالت عالیہ کی بار میں تاج  علامہ اقباؽ نےء میں 7695 

 رائے، پنڈت شیو نارائن 

ت

پ الدین، جسٹس شہاب الدین، سر میاں فضل حسین، سر میاں محمد شفیع، جسٹس شادی لاؽ، لالہ لاج 

اور بیرسٹر جلاؽ الدین جیسے ستارے جگمگا رہے تھے۔ اقباؽ بہت بڑے قانوؿ داؿ تھے مگر ہندو تعصب کا شکار ہو گئے۔ اؿ شمیم 

کے بطور قانوؿ داؿ نمایاں ہونے کی راہ میں اس وقت کے چیف کورٹ کے چیف جسٹس شادی لاؽ سب سے بڑی رکاوٹ 

 تھے۔

صد  فیپچاس نے جتنے بھی مقدمات کی پیروی کی  انھوںی کا ہ  بوتت ہے ہ اقباؽ کی وکیلانہ قابلیت کی برتر علامہ بیرسٹر  

مقابلے میں حاصل کی۔ اؿ  نے اپنے وقت کے نامی گرامی وکلا کے انھوںسے زیادہ میں نمایاں کامیابی حاصل کی اور ہ  کامیابی 

 دین، بیرسٹر اجا ض اء ء الدین، گو چ د، ، مسٹر قانوؿ دانوں میں بدرالدین قریشی، بیرسٹر سر محمد شفیع، سید محسن شاہ، مسٹر محمد

گن پت رائے، عزیز احمد، بھگت ایشور داس، سرفضل حسین، برج لاؽ، شیخ عمر بخش، کنور نارائن، فقیر د، ، لالہ کشن د، ، رائے 

 دیگر بہت سے بڑے ناؾ ہیں۔ بہادر لالہ کپور نند لاؽ، بلونت رائے، موتی ساگر، سردار تیجا سنگھ، راؾ بھاج دتہ، کالندہ راؾ اور

ریکارڈ سے ہ  ثابت ہوتا ہے ہ بطور وکیل اؿ کا ناؾ ہندوستاؿ کے ایک وسیع مقدمات کے کے دستیاب علامہ اقباؽ  

جاتا تھا اور دور دراز اضلاع کے مؤکلین اپنے بڑے مقدمات کی پیروی کے لیے اقباؽ کو وکیل منتخب کرتے نا علاقے میں معتبر گردا

حصار، گورداس پور،  ، گجرات، لائل پور)فیصل آباد(، فیروز پور، سرگودھا، )اٹک( ب ریکارڈ کے مطابق کیمبل پورتھے۔دستیا

لدھیانہ، جالندھر، کانگڑہ اور جہلم جیسے اضلاع  ،فیروز پور، اٹک، امبالہ، منٹگمری)ساہیواؽ(، دہلی، گوجرانولہ، مظفر گڑھ، شاہ پور

 کے علاوہ کرنالہ اور جموں و کشمیر جیسی ریاستوں کے مؤکلین شامل ہیں۔

سر میاں محمد شفیق کا لاہور میں وکالت اور قانوؿ میں بڑا ناؾ تھا۔ میاں محمد شفیع اور اقباؽ کے گہرے مراسم تھے۔ سر  

ئے ہند سے سفارش بھی میاں محمد شفیع نے کی تھی۔ چیف جسٹس بننے کے بعد سر میاں ائسرشادی لاؽ کو چیف جسٹس بنانے کی وا

محمد شفیع اور سر شادی لاؽ ہ مراسم برقرار نہ رہ سکے۔ سر شادی لاؽ بیرسٹر اقباؽ کو میاں محمد شفیع کی مخالفت پر لانے کے لیے کمر 

 سازشوں کا حصہ بننے سے بھی انکار کر دیا۔  بستہ رہے مگر اقباؽ اؿ کی باتوں میں نہ آئے بلکہ اؿ کی

پ کے لیے "خاؿ صاحب" کے خطاب کی سفارش کرنا چاہتا ہوں مگر اقباؽ نے ہ  آشادی لاؽ نے اقباؽ کو کہا ہ میں  

پیشکش ٹھکرا دی۔ علامہ اقباؽ نے شادی لاؽ کی طرػ سے دیے جانے والے خطاب کو تو قبوؽ نہ کیا تاہم وائسرائے ہند نے اؿ 
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ء کو "سر" کا خطاب ضرور دے دیا۔ "خاؿ صاحب" سے کہیں برتر یعنی  7659 لمی  اور ادبی دممات کے لے  میں کم  نورری کی

 51 "سر" کا خطاب جو اجد چیف جسٹس شادی لاؽ کو حاصل تھا۔ اقباؽ نے مہارا ض کشن پرشاد کو اس خطاب  کے پس منظر میں

 تحریر کیا7  ء کو  اپنے خط میں 7659نورری 

"سرکار نے میرے خطاب کے متعلق جو کچھ سنا ہے، صحیح ہے۔ ہ  "اسرار اجدی" کا انگریزی ترجمہ 

 (7ہونے اور اس پر یورپ اور امریکہ میں متعدد ریویو چھپنے کا نتیجہ ہے" )

اعلیٰ کو  ورت کا بب  نے۔۔ اقباؽ کے حاد  کاؾکددیگر بھی ایسے کئی واقعات ہیں جو شادی لاؽ کی اقباؽ سے عناد اور  

اقباؽ سے بدظن کرنے میں ہمیشہ مصروػ رہے لیکن نواب ذوالفقار علی خاؿ اؿ تماؾ فتنہ انگیزوں کے د  باب کے لئے سینہ 

ء میں لاہور ہائی کورٹ میں خالی آسامی کے 7652سپر رہا کرتے تھے۔ وہ چاہتے تھے بیرسٹر اقباؽ عدالت عالیہ کے جج بن جائیں۔ 

 7 ہے ہ درج  میں اس بارے یوںاخبار"زمیندار  "تعیناتی کی تحریک ہوئی۔لیے اقباؽ کی بطور جج 

"صوبے بھر کے وکیلوں، تعلیم یافتہ لوگوں، انجمنوں اور مسلم اخباروں نے مطالبہ کیا ہ اقباؽ کو اؿ  

 (5کی روشن دماغی اور قابلیت کی بنا پر عدالت عالیہ کا جج مقرر کیا جائے")

نے اقباؽ کو سرے سے قانوؿ داؿ  انھوںبغض واضح طور پر اقباؽ کے لیے نظر آتا ہے۔ شادی لاؽ جن کا حسد اور 

 میں شادی لاؽ کے بارے لکھا ہے7  "روزگار فقیر"فقیر سید وحید الدین نے ماننے سے انکار کردیا ۔

"مگر شادی لاؽ نے اؿ کے متعلق یعنی ریمارکس دیے ہ ہم اقباؽ کو شاعر کی حیثیت سے جانتے 

 (9نوؿ داؿ کی حیثیت سے نہیں۔ " )ہیں، قا

پی سے سید آغا حیدر کا تقرر  ۔شادی لاؽ کی اجاہش کے مطابق اقباؽ جج نہ بن سکے اور آسامی کو پر کرنے کے لیے یوسر  

شائع شدہ جسٹس شادی لاؽ کا ہ  کہنا ہ وہ اقباؽ ناؾ کے کسی وکیل کو جانتے ہی نہیں قانونی کتب میں ہائی کورٹ کے عمل میں آیا۔ 

فیصلہ جات کے ریکارڈ سے بھی واضح طور پر جھوٹ ثابت ہوتا ہے کیونکہ عدالت عالیہ کے شائع شدہ فیصلہ جات سے ظاہر ہوتا 

ہے ہ شادی لاؽ بطور مخالف وکیل اقباؽ کے ساتھ ہائی کورٹ کے مقدمات میں پیش ہوئے اور پھر شادی لاؽ کے جج بن جانے 

ت کی تفصیل ملتی ہے جس میں بیرسٹر محمد اقباؽ نے جسٹس شادی لاؽ کی عدالت میں پیش ہو کر ( ایسے مقدما72کے بعد پندرہ)

 اؿ مقدمات کی پیروی کی۔
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حقائق سے ہ  بات واضح ہوتی ہے ہ جسٹس سر شادی لاؽ نے اقباؽ کے قانونی حیثیت سے نا آشنائی کی بات ذاتی   

نکہ بیرسٹر محمد شفیع کے مقابلے میں اقباؽ نے سر شادی لاؽ کا ساتھ دینے سے انکار ناپسندیدگی، حسد اور بد نیتی کی بنا پر کی تھی کیو

"خاؿ صاحب"  انھیںکیا تھا۔ سر شادی لاؽ ایک طرػ بحیثیت چیف جسٹس لاہور بار کے ممتاز رکن بیرسٹر اقباؽ کو بلا کر اجد 

 تک سے انکار کرتے دکھائی دیتے ہیں۔ کے خطاب کی پیشکش کرتے نظر آتے ہیں تو دوسری طرػ اؿ کی قانونی شناخت 

ئسرائے ہند نئے ہائی کورٹ اء میں جب چیف کورٹ لاہور کو ہائی کورٹ پنجاب میں تبدیل کیا گیا تو و7699اکتوبر  

پنجاب کا افتتاح کرنے کے لیے بطور خاص مہماؿ لاہور آئے۔ اس موقع پر چیف جسٹس سر شادی لاؽ نے استقبالیہ تقریر بھی 

 ائے ہند نے جوابی تقریر میں دیگر باتوں کے علاوہ بیرسٹر اقباؽ کے بارے میں بھی تعریفی کلمات کہے۔کی۔ وائسر

اقباؽ کی شاعری، افہاؾ و تفہیم، فکرو فلسفہ اور عظمتوں کی معترػ ہونے کے باوجود اؿ کی زندگی کے علامہ اکثریت  

اکثریت نے جو کچھ بھی لکھا اؿ کی شاعری، افہاؾ و تفہیم اور  فکر و ج تک آ۔ اقباؽ کے بارے وکالت کے پہلو کا علم نہیں رکھتے

پاہ   فلسفہ کی ترویج پر لکھا ہے اور اس سب لکھے جانے کے بعد جو ایک عمومی تاثر بنتا ہے وہ یہی ہے ہ اقباؽ انتہائی تعلیم یافتہ، اعلیٰ

ناؿ ہند بلکہ تماؾ مسلماؿ عام  کی زوںں حالی پر ڑھتے  رہتے کے شاعر، فلسفی اور نابغہ روزگار تھے۔ اقباؽ نہ صرػ ہمہ وقت مسلما

نے اپنی اس سوچ کا اظہار اپنی شاعری، فکر و فلسفہ، تقاریر اور  انھوںبلکہ اؿ کی ترقی اور عظمتوں کے بارے میں سوچتے رہتے۔ 

 خطبات کے ذریعے کیا۔

حقیقت تو ہ  ہے اقباؽ کی شاعری اور فکر و فلسفہ اس قدر ہمہ گیر، ہمہ پہلو، متنوع اور جامع ہے ہ اگر کوئی شخص اس   

غور و فکر شروع کر دے تو اس کو کسی اور پہلو کی طرػ دھیاؿ دینے کی فرصت نہیں ملتی۔ وہ  اس پر کے کسی ایک پہلو کا مطالعہ اور

 قدر مگن ہو جاتا ہے ہ باہر نہیں نکل پاتا اور اقباؽ کی وکالت کے پہلو کو بھوؽ بیٹھتا ہے۔ اس موضوع کی گہرائیوں میں اس

شاعر، ادیب اور دانشور کسی بھی معاشرے کی آنکھ اور کاؿ ہوتے ہیں۔ وہ جو کچھ دیکھتے اور سنتے ہیں اؿ تجربات و  

اؿ کا ہاتھ ہوتا ہے۔ اؿ اہل علم و ادب دانشوروں کا کردار مشاہدات کو اپنی تخلیق کا حصہ بناتے ہیں، معاشرے کی نبض پر گویا 

لوگوں میں سیاسی، ادبی اور لمی  شعور بیدار کرنے اور اؿ کی ذہنی آبیاری کے لیے اہم گردانا جاتا ہے لیکن جب اسی معاشرے 

ئے تو ہ  اہل علم و ادب دانشور بقہ  ادبی میں ظلم و ستم، بے حسی، نا انصافی اور اخلاقی اقدار کی پامالی کے علاوہ فتنہ فساد عاؾ ہو جا

 میداؿ سے باہر نکل کر سیاسی میداؿ میں بھی قسمت آزمائی کرنے کو ترجیح دیتا ہے۔ 
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پاکستاؿ کی سیاسی تاریخ میں بھی ہمیں کہیں نہ کہیں د،  شاعروں، ادیبوں اور دانشوروں کے ناؾ دکھائی دیتے ہیں  

لے کر استحکاؾ پاکستاؿ کی تحریکوں میں لازواؽ کردار ادا کیا۔  پاکستاؿ میں ہونے والے کئی نے قیاؾ پاکستاؿ کے دنوں سے  جنھوں

قومی انتخابات میں بھی دانشوروں، ادیبوں اور شاعروں نے باقاعدہ طور پر بطور امیدوار حصہ لے کر اپنی سماجی اور سیاسی ذمہ 

شاعر علامہ محمد اقباؽ نے جہاں امت مسلمہ کو بیدار کرنے کے لیے  داریوں سے نبرد آزما ہونے کا ہنر آزمایا۔پاکستاؿ کے قومی

میں بھی حصہ لیا۔ قیاؾ پاکستاؿ سے قبل ڈاکٹر علامہ اقباؽ نے آؽ انڈیا مسلم لیگ  میداؿ اپنی شاعری کا سہارا لیا وہاں سیاست کے

 میں شمولیت اختیار کی اور یوں اؿ کی سیاسی سرگرمیوں کا آغاز ہوا۔

ء کو علامہ اقباؽ نے پنجاب لیجسلیٹو کونسل کے انتخابات میں حصہ لینے کا ارادہ ظاہر کیا تو اؿ کے 7653جولائی  59 

دوستوں کے علاوہ اسلامیہ کالج لاہور کے اساتذہ اور طلةء نے اؿ کی انتخابی مہم بڑے جوش و خروش کے ساتھ ہر طرػ چلانا 

ووٹ لے کر کامیاب قرار  2342ؿ ساز پنجاب کے رکن کی حیثیت سے ء کو علامہ اقباؽ جلس  قانو7653نومبر  59شروع کی 

ء کو پنجاب قانوؿ ساز اسمبلی کے 7653دسمبر  53ووٹ حاصل کیے۔  5145پائے جبکہ اؿ کے مدمقابل ملک دین محمد نے 

گیا۔ وہ اس قانوؿ ساز اسمبلی سے  الیکشن میں ڈاکٹر علامہ محمد اقباؽ کی بطور پنجاب لیجسلیٹو کونسل ممبر کی جیت کا باقاعدہ اعلاؿ کیا

 ء تک وابستہ رہے۔7656نومبر  59ء سے 7653نومبر  59

علامہ  اقباؽ  نے اسلامی فکر کو شاعری کے ڈھانچے میں ڈھاؽ کر پیش کیا اور امت مسلمہ کو اجاب غفلت سے جگانے کی  

بلکہ ایک فکری منشور ملتا ہے جس کا مقصد فرد و ملت  بھرپور کوششیں کیں۔ اؿ کی شاعری میں محض جذباتی یا ادبی اظہار نہیں ملتا

کی اصلاح اور اسلامی نظاؾ کو بحاؽ کرنا اور مسلمانوں کو عظیم مقاؾ تک لے جانا ہے۔ علامہ محمد اقباؽ نے اپنی شاعری میں فلسفہ، 

 تصوػ، تعلیم، سیاست، معیشت اور قانوؿ سازی جیسے اہم موضوعات پر بھی تفصیلی گفتگو کی ہے۔

کسی بھی قوؾ کی تہذیب و تمدؿ اور فکری سطح کا عکاس ہمیشہ قانوؿ ہی ہوتا ہے ۔ ہمیشہ وہی قوؾ ترقی کرتی ہے جس قوؾ کا  

قانوؿ اس کی دینی و اخلاقی بنیادوں سے بھی ہم آہنگ ہو۔ علامہ محمد اقباؽ کے نزدیک اسلاؾ مکمل ضابطہ حیات ہے جو صرػ 

معاشی، تعلیمی اور قانونی زندگی کا بھی احاطہ کرتا ہے۔ اسی لیے ایک اسلامی ریاست کے عبادات تک محدود نہیں بلکہ سیاسی، 

 و سنت اور اتحاد پر ہی ہونا چاہیے۔ قرآؿقانوؿ سازی کا انحصار ہمیشہ 
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ہ علامہ محمد اقباؽ نے قانوؿ کو کبھی بھی جامد تصور نہیں کیا بلکہ اسے حالات اور وقت کے مطابق اجتہاد کے ذریعے تاز 

رکھنے کے قائل تھے۔ اؿ کے ہاں "اجتہاد" ایک مسلسل جاری رہنے والا  ایسا عمل ہے جس کے ذریعے امت مسلمہ ہر وقت 

نے مغربی قانونی  انھوںو سنت کی روشنی میں نئے قوانین وضع کر سکتی ہے۔  اس سلسلے میں  قرآؿبدلتے ہوئے حالات کے مطابق 

 قائم کرتا ہے جو انسانوں کو محض مادی مخلوؼ تصور کرتے ہیں۔ نظاؾ پر شدید تنقید کی جو ایسے قوانین

اقباؽ کے مطابق قانوؿ کی بنیاد "اخلاقیات"اور "روحانیت" پر ہونی چاہیے ایسا قانوؿ جو اجدی کی پرورش کرے فرد  

ؾ قرار دیا جو نہ صرػ نظا مؤثرنے اپنی شاعری میں اسلامی قانوؿ کو ایک زندہ اور  انھوںکی عزت کرے اور قوؾ کو متحد کرے. 

 اصلاح کرتا ہے ۔ فرد کی اصلاح کرتا ہے بلکہ اجتماعی نظاؾ  کی بھی

علامہ اقباؽ کا پیش کردہ قانوؿ سازی کا تصور اسلامی فکر پر ہی صرػ مبنی نہیں ہے بلکہ موجودہ دور کے چیلنجز کا مقابلہ  

ؿ محض ظم  و بط  کا ایک اعلی کار نہیں بلکہ ایک فکری اور روحانی کرنے کی بھی پوری صلاحیت رکھتا ہے۔ اقباؽ کا خیاؽ تھا ہ قانو

نے اس بات پر بھرپور زور دیا ہ قانوؿ کی بنیاد مغربی  انھوںنظاؾ ہے جو انساؿ کو زندگی کے حقیقی مقصد سے جوڑتا ہے۔ 

 و سنت اور اجتہاد  پر مبنی ہونا چاہیے۔ قرآؿ یعنی مفادات یا مادہ پرستانہ اجاہشات پر ہونے کے بجائے وحی الٰہی

علامہ محمد اقباؽ کی فکر میں اجتہاد کو بنیادی مقاؾ حاصل ہے اؿ کے خیاؽ میں بدلتے ہوئے سائنسی،  معاشی اور سماجی  

ماننے کے بالکل حالات کے مطابق اجتہاد ایک ایسا منظم طریقہ ہے جو اسلامی قانوؿ کو تاحیات زندہ رکھتا ہے وہ اسلامی فقہ کو جامد 

نے عدالت، معیشت، عورتوں کے حقوؼ،  انھوںبھی قائل نہیں ہیں بلکہ اسے ہمیشہ متحرک اور مسلسل ارتقاء پذیر سمجھتے تھے 

 د کی ضروریات پر بھرپور زور دیا۔جتہاخلافت، تعلیم اور بین الاقوامی تعلقات جیسے موضوعات پر بھی ا

اسلامی قوانین کا موضوع نہ صرػ معاشرتی پہلوؤں کے لحاظ سے اہم ہے بلکہ  علامہ اقباؽ کے خطبات میں اجتہاد اور 

فکری لحاظ سے بھی انتہائی معنی خیز ہے۔ اقباؽ کے نزدیک شریعت ایک لچکدار اور زندہ ضابطہ حیات ہے جو حالات اور وقت کے 

نونی مجموعہ ۔ اقباؽ کے خطبات میں ہ  واضح طور پر مطابق رہنمائی فراہم کرتا ہے، نہ ہ محض ایک رسمی اکاؾ کا مجموعہ یا قدیم قا

نظر آتا ہے ہ اسلامی قوانین کی اصل روح اجتہاد میں پوشیدہ ہے اور ہ  قوانین اخلاؼ، حکمت اور عقل کے اصولوں سے جڑے 

 ہیں۔ 
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ح ہیں۔اجتہاد اس بات پر زور دیتے ہیں ہ شریعت کی حقیقی مقاصد روحانی ترقی، مساوات، عدؽ اور انسانی فلا اقباؽ 

 میں اقباؽ فرماتے ہیں 7‘‘ تشکیل جدید الہیات اسلامیہ ’’کے بارے میں 

حکیم ہے۔ اس میں تفصیلی قوانین کی جگہ اصوؽ وکلیات زیادہ  قرآؿ" اسلامی قوانین کاپہلا ماخذ 

ہیں۔اس سے صاػ ظاہر ہے ہ اس نے انسانی فکر کے لیے پوری گنجائش رکھی ہے۔ چنانچہ مسلم 

فقہا نے اؿ اصولوں کی بنیادپر ایک نظاؾ قانوؿ وضع کیا جو قدرقیمت کے لحاظ سے کسی طرح بھی 

ہے، لیکن ہ  بہر حاؽ انسانی تشریحات ہیں، اس لیے ہم اس کو رومی قانوؿ سے کم نہیں بلکہ فائق 

مجید کے اصولوں کی روشنی میں  قرآؿحرػ آخر نہیں کہہ سکتے ہیں۔اگر عہد حاضر کے مسلماؿ 

اسلامی نظاؾ کی نئی تشریح کریں تو وہ کوئی قابل اعتراض چیز نہیں ہے، اور اس عمل پر متقدمین کے 

 (1")  ہونا چاہیے۔کاؾ اور اؿ کی آرا کو حائل نہیں

اجتہاد فقہی مسائل پر جدید حالات کے مطابق تحقیق و استدلاؽ ہے۔ اقباؽ کے نزدیک مسلمانوں کی عملی اور فکری   

بیداری کا بنیادی ذریعہ اجتہاد ہی ہے۔اجتہاد بدلتے  حالات کے مطابق حل تلاش کرنے کی صلاحیت رکھتا ہے جو معاشرہ اور فرد 

میں رہنمائی فراہم کرتا ہے۔ اقباؽ اپنے خطبات میں اجتہاد کی ضرورت کو اس بنیاد پر واضح کرتے ہیں ہ  دونوں کی زندگیوں

اپنے بدلتے حالات  انھیںمسلماؿ اقتصادی اور معاشرتی مسائل کے حل کے لیے صرػ قدیم قوانین پر انحصار نہیں کر سکتے بلکہ 

 : شا ید الطا ػ احمد اعظمی نے اس لیے لکھا ہے ہ کے مطابق قوانین کو سمجھنا اور نافذ کرنا ہوگا۔

وہ بھی تبدیل ہو جائیں  قیا سی اکا ؾ حا لات اور ظروػ ز ما نہ کے تا بع ہیں اور اؿ کی تبدیلی سے ’’

ں کہہ لیں ہ اؿُ کی اطلا قی صور تیں بدؽ جا ئیں گی۔ اس سلسلے میں حنفی فقہا کا روہ  ما ضی کی گے یا یو

نے حنفی فقہ کو، جو زیا دہ تر قیا سی اور استد لا لی اکاؾ پر  انھوںبل اعترا ض ہے۔ طر ح آ ج بھی قا

 (2) ‘‘مشتمل ہے، نا قابل تغیرسمجھ لیا ہے۔

اقباؽ کے خطبات میں ہ  بات نمایاں ملتی ہے ہ اجتہاد اور شریعت ایک دوسرے کے بغیر مکمل نہیں۔ شریعت کے  

ہنمائی فراہم کرتے ہیں۔ اجتہاد کی قوت مؤثرزندگی میں  ی ہیں اور مسلمانوں کی عملی اور فکراصوؽ اجتہاد کے ذریعے زندہ رہتے 

عملی  انھیںکے بغیر مسلم معاشرہ عملی اور فکری طور پر جمود کا شکار ہو جائے گا جبکہ اجتہاد کے ذریعے قوانین کی روح کو سمجھ کر 

گامزؿ ہو گا۔ اقباؽ کے نزدیک جو قوؾ اجتہاد سے دور ہو جاتی ہے وہ نہ صرػ  زندگی میں نافذ کرنے والا معاشرہ ترقی کی راہوں پر
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لمی  اور عملی لحاظ سے بلکہ روحانی اور اخلاقی طور پر بھی کمزور ہو جاتی ہے اور جو قوؾ اجتہاد کے ذریعے شریعت کی روح کو سمجھ کر 

 ۔ عمل کرتی ہے وہ فکری، روحانی، اخلاقی اور لمی  ترقی حاصل کرتی ہے

ؽاقباؽ نے خطبہ اجتہاد  دیتے وقت ترکی کی جدیدیت کو بھی سامنے رکھا تھا۔ بیسویں صدی کے ربع علامہ  
ّ
میں ترکی  او

اپنے آپ کو اندھی تقلید سے آزاد کرنے کے لیے کوششیں کر رہا تھا۔ اقباؽ نے ترکی کی اس کاوش کو غور سے دیکھا کیونکہ اقباؽ 

حریت موجود نہ ہو اور وہ روایات  اپنی اجدی کو مستحکم نہیں کر سکتا جب تک اس میں جذبۂکے مطابق مرد مومن اس وقت تک 

اؿ بت کدوں کو پاش پاش کر رہا تھا۔ترکوں کے اس اقداؾ کے  ں کو توڑ نہ دے۔ ترکی اس وقت بلاشبہ اندھی تقلید کےکے شکنجو

 بارے اقباؽ یوں رقمطراز ہیں7

اسلا میہ میں قد امت پر ستی کے اج اب سے بیدار ہو کر شعور دراصل ہ  صر ػ تر ک ہیں جو امم ’’

ذات کی نعمت حا صل کر چکے ہیں۔ ہ  صرػ ترک ہیں جنہو ں نے ذہنی آ زادی کا حق طلب کیاہے 

 (3)‘‘اور جو ایک خیالی دنیا سے نکل کر اب عا م  حقیقت میں آ گئے ہیں۔

دیتے ہیں وہ سمجھتے ہیں ہ شریعت محض رسمی عبادات یا اطاعت اقباؽ اسلامی قوانین کی تشریح میں اؿ مقاصد پر زور  

کی تکمیل نہیں بلکہ انسانی زندگی کے ہر شعبے میں اخلاقی فلاح، مساوات، انصاػ اور روحانی ترقی ہے۔ اقباؽ کے نزدیک اس سلسلے 

 کرنے کی قوت دیتا ہے۔ وہ اس بات پر زور عملی زندگی میں نافذ انھیںمیں اجتہاد ایک ایسا ذریعہ ہے جو قوانین کی روح کو سمجھ کر 

دیتے ہیں ہ  اجتہاد محض فقہی مسئلہ نہیں بلکہ ایک عملی اور فکری ضرورت ہے جو فرد اور معاشرہ دونوں کی ترقی کے لیے لازؾ 

 ہے۔

کر عمل  اقباؽ  کے نزدیک  اجتہاد اور شریعت ایک دوسرے کے لیے لازؾ و ملزوؾ ہیں۔ جو مسلماؿ اؿ دونوں کو سمجھ 

کردار ادا کرتا ہے۔ اقباؽ کے  مؤثرکرتا ہے وہ نہ صرػ اپنی زندگی کو بہتر بناتا ہے بلکہ اپنے معاشرے کی اصلاح اور ترقی میں بھی 

نزدیک اجتہاد اور اسلامی قوانین کا مطالعہ نہ صرػ مسلمانوں کے لیے معاشرتی، عملی اور فکری ترقی کا ذریعہ ہے بلکہ اجتہاد عملی 

، لمی  ارتقا اور فکری بیداری فراہم کرتا ہے اور شریعت کے اصولوں کو حالات اور وقت کے مطابق نافذ کرنے کی راہ بھی اصلاح

 ہموار کرتا ہے۔ 
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علامہ اقباؽ کے نزدیک قدامت پسندی اور روایت پرستی ہی امت مسلمہ کے زواؽ کا بب  تھی۔ اقباؽ کا خطبہ اجتہاد  

نے ترکی کے مشہور شاعر اء  سے جس کا حوالہ بار بار خطبہ اجتہاد میں اقباؽ  انھوںلی نہیں کرتا بلکہ محض ترکی کی جدیدیت کی ہی نقا

نے کیا ہے جہاں ضروری تھا اختلاػ بھی کیا ہے۔ اقباؽ اپنے خطبہ میں اس اجتہاد کے حق میں نظر آتے ہیں جس میں اسلامی 

کے معبد ابھی تک تعمیر نہ کرسکا تھا۔ " الا " کدوں کو تو توڑ ا ت تھا مگر کے صنم "لا"روح سرائیت کر چکی ہو اور ترکی اس وقت کے 

 اس بارے اقباؽ اپنے دمشے کا اظہار اس طرح کرتے ہیں7

آ زاد خیا لی کی یہی تحر یک اسلاؾ کا نا ز ک تر ین لمحہ بھی ہے۔ آ زاد خیا لی کا رجحاؿ با لعمو ؾ تفر قہ اور ’’

  ا انتشار کی طر ػ ہو تا ہے، لہٰذ
ّ
سلی 

ن

ن
 اور قو میت کے یہی تصورات جو اس وقت دنیا ئے اسلاؾ میں 

ت

ت

ؾ نے مسلما نو ں کو تلقین کی  کارفرما ہیں، اس وسیع مطمح نظر کی نفی بھی کر سکتے ہیں جس کی اسلا

 (4)‘‘۔ہے

نے اجتہاد کو  انھوںعلامہ اقباؽ کے خطبات اجتہاد کے حوالے سے ایک گہرے فکری تجزہ  کی حیثیت رکھتے ہیں  

بنیادی عنصر قرار دیا اور امت مسلمہ کی بقا اور ترقی کے لیے ہر طرػ سے ناگزیر سمجھا اؿ کے مطابق اجتہاد فقہی  اسلامی فکر کا

مسائل میں رائے دینے تک محض محدود نہیں بلکہ ہ  ایک مسلسل جاری رہنے والا  فکری عمل ہے جو بدلتے ہوئے سماجی ،سیاسی  اور 

 حالات میں نئی  راہیں  ہموار کرتا ہے۔سائنسی 

اپنے خطبہ میں تر کی کی لا د ینیت کے خطرہ کا بھی ذکر کیا ہے۔  اقبا ؽ نے پیشگی طور پر اس کی اطلاع دی اور اؿ نے اقباؽ  

 : لٹ کر رکھ  دی تھی  ۔ اقباؽ  اس بارے واضح طور پر لکھتے ہیںبا طل کی بسا ط اُ کے اس خیا ؽ ِ

پھر اس کے علا وہ ہ  بھی خطر ہ ہے ہ تمہا ر ے مذ ہبی اور سیا سی رہنما حر یت اور آ زاد ی کے جو ش ’’

 (5)‘‘میں، بشر طیکہ اس پر کو ئی روک عا ید نہ کی گئی، اصلا ح کی جا ئز حدود سے تجاوز کر جا ئیں۔ 

گر کرتا ہے ،جہاں وہ تقلیدی جمود کی مخالفت خطبات اقباؽ میں اجتہاد کا نظرہ  دین اور عقل کے باہمی تعامل کو اجا  

کرتے ہوئے اجتہاد کو ایک مسلسل متحرک فکری عمل کے طور پر پیش کرتے ہیں۔ اقباؽ کے نزدیک اسلامی ریاست کو اجتہاد 

 کے ذریعے بدلتے حالات اور تقاضوں کے مطابق قوانین  کو ڈھالنے کی ضرورت ہے۔ اقباؽ کا نقطہ نظر محض ایک دینی مسئلہ

 نہیں بلکہ فکری تحریک ہے جو اسلامی فکر کی تشکیل نو میں اہم کردار ادا کر سکتا ہے۔
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اقباؽ ایسے اجتہاد کے بھی سخت مخالف تھے جس میں اجتہاد  کومحض  اپنے ذاتی مفادات کی حد تک استعماؽ کیا جائے اور  

ئی پیشرفت کو قبوؽ کرنے کے حق میں بالکل نہ تھےجس وہ اسلامی روح سے بالکل خالی ہو۔ وہ اجتہاد کے بارے ترکی کی ایسی کو

میں لکھتے  " جاوید نامہ"سے وہ اسلامی روحانیت سے محروؾ ہو جائیں۔ اقباؽ نے ترکی کی اس بے مہار آزادی کو ہدػ تنقید بنایا وہ 

 ہیں7

 مصطفی کو از تجدد می سرود

  گفت نقشِ کہنہ را باید زدود

  نو نگر دد کعبہ را رخت حیات

  زافر نگ آ یدش لات ومنات گر

ز ک را آہنگ نو در چنگ نیست ُ

ت

 ت

 (6)   تازہ اش جز کہنہ افرنگ نیست

اقباؽ اجتہاد کو صرػ دائرہ اسلاؾ کی حدود کے اندر پسند کرتے ہیں اور مسلمانوں کو بھی اس بات کی تلقین کرتے ہیں  

آنے والے حالات کے مطابق استعماؽ کریں نہ ہ اس کی حدود ہ وہ اجتہاد کو دین اسلاؾ اور شریعت کی حدود کے اندر نئے پیش 

 لکھتے ہیں7میں  اقباؽ کماؽ اتاترک کے بارے  ئیں۔نکل جاسے باہر 

 (79) ‘‘یز العز بنصرہ اللہ ایدہ ُ’’

دائرہ اسلاؾ کی حدود سے باہر نکلنے لگی اور اسلاؾ اور شریعت کی حدود کو توڑنے  ، مگر جب یہی کماؽ اتا ترک کی جدیدیت 

لگی تو اقباؽ نے اسے آڑے ہاتھوں لیا۔ اقباؽ کے سامنے اس وقت ترکوں کی فقط قدامت پسندی اور روایت پسندی کے خلاػ 

ج ہوتے اور ترکوں کی لادینیت کا مشاہدہ آقباؽ اگر ا ۔ نے اس لیے اؿ کے اس پہلو کو خراج تحسین پیش کیا انھوںبغاوت تھی اور 

 کماؽ اتاترک کو بنایا۔نے مصطفی ٰ انھوںکرتے تو اؿ کو بھی ہدػ تنقید بناتے جیسا ہ 

قانونی فکر میں "اجتہاد" کو بنیادی حیثیت حاصل ہے۔ وہ سمجھتے تھے ہ اجتہاد ایک ایسا ہمیشہ جاری رہنے  کیعلامہ اقباؽؒ  

سلامی شریعت کو ہر دورمیں پیش ہونے والے  تقاضوں سے متفق الرائےرکھتا ہے۔ اؿ کے مطابق، شریعت کی والا  عمل ہے جو ا

روح کبھی  جامد نہیں ہوتی  بلکہ ہمیشہ  لچک دار رہتی ہے ، جس  کی تعبیر ہر دور میں پیش آنے والے  نئے حالات کے مطابق کی جانی 



33 
 

کیا بلکہ اسے امت مسلمہ  ہی نہیں،  شاعری اورخطبات  میں اجتہاد کو صرػ اجاگر مقالات ۔ یہی و ض ہے ہ اقباؽؒ نے اپنےچاہیے

 کی ارتقاءاور بقا کا واحد راستہ قرار دیاہے۔اقباؽؒ کا ماننا تھا ہ جب تک اجتہاد کو زندہ رکھا گیا تھا، امت ترقی کرتی رہی، لیکن جب

 ۔ وہ لکھتے ہیں7ہونے لگی ور زواؽ پذیرکا شکار اقوؾ جموداجتہاد کو چھوڑ  دیا گیاتو 

 زمانہ ایک، حیات ایک، کائنات بھی ایک

  جدید و قدیم 

 

صہ
ق
 (77)   دلیل کم نظری، 

الٰہیاتِ اسلامیہ" میں اجتہاد کے ادارہ جاتی پہلو پر بھی بھرپور روشنی ڈالی۔ جدید اقباؽؒ نے اپنے مشہور خطبہ "تشکیلِ 

و سنت کے  قرآؿاؿ کے نزدیک اجتہاد صرػ مفتیوں یا علماء کاہی  نہیں بلکہ پارلیمنٹ جیسے اداروں کابھی حق ہے، بشرطیکہ وہ 

کا ذکر تھے۔ اقباؽؒ نے نئے دور کے چیلنجز  سمجھتےمی جز دائرے میں رہ کر کاؾ کریں۔ وہ اجتہاد کو جمہوریت اور قانوؿ سازی کا لاز

 جتہاد کو فکری جرأت کا ناؾ دیا ہے، جس کے بغیر نئی تہذیب سے مقابلہ کسی صورت بھی  ممکن نہیں۔کرتے ہوئے ا

 یی  اور علمِ  تقویٰٰٰاور سنت پر ہونی چاہیے، اور اس میں دینی فہم، ، بصیرت،  قرآؿاقباؽؒ کے نزدیک اجتہاد کی بنیاد 

لازمی اجزاہیں۔ وہ اجتہاد کو قومی ترقی کا زینہ اور  مذہبی فریضہ سمجھتے تھے ۔آج جب عام  اسلاؾ قانوؿ سازی کے میداؿ میں 

صرػ مغرب کی ہی  پیروی کر رہا ہے، اقباؽؒ کی فکر ہمیں یاد دلاتی ہے ہ اسلامی شریعت کوہر دور میں  تازہ رکھنے اور وقت کے 

 بق ڈھالنے کے لیے اجتہاد بہت ضروری ہے۔تقاضوں کے مطا

علامہ اقباؽ کے نزدیک شریعت اور قانوؿ دو الگ الگ چیزیں نہیں بلکہ ایک ہی فکری اور عملی چیز کے دو ناؾ  

اقباؽ شریعت کو صرػ فقہی اکاؾ کا مجموعہ نہیں سمجھتے تھے بلکہ ایک ایسا مکمل ضابطہ حیات تصور کرتے تھے جو زندگی کے ۔ہیں

ؾ پہلوؤں کا احاطہ کرتا ہے۔  اقباؽؒ قانوؿ سازی کوصرػ ایک  فرد کی مرضی یا مغرب کی پیروی کے تابع کرنے کے قائل تما

 بالکل نہیں تھے  بلکہ وہ اسے شریعت ، دینی اقدار اور اجتماعی شعور، کے تابع دیکھنا چاہتے ہیں۔

 : بنیادی اصوؽ ہیںشریعت اور قانوؿ کی ہم آہنگی کے حوالے سے اقباؽؒ کے نزدیک تین

و سنت سے محفوظ ہو صرػ وہی مستحکم اور قابل قبوؽ ہے  قرآؿاقباؽ کی نظر میں جو قانوؿ  :وحی پر مبنی فکری رہنمائی .7

  ۔قانوؿ سازی کی بنیاد وحی ہونی چاہیے
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 مغربی قانوؿ اسلامی شریعت میں قانوؿ اور اخلاؼ لازؾ و ملزوؾ اور ایک دوسرے کا حصہ ہیں جبکہ  :اخلاقیات کا غلبہ .5

 ۔میں اخلاقی پہلو انتہائی کمزور ہوتا ہے

اقباؽ چاہتے تھے ہ شریعت کے ذریعے ایسا قانونی نظاؾ قائم کیا جائے جو کمزور اور طاقتور میں  :اجتماعی بھلائی اور عدؽ .9

 فرؼ نہ کرے بلکہ صرػ عدؽ و انصاػ کا علمبردار ہو ۔

علامہ اقباؽ کے نزدیک ملت اسلامیہ کی اصل طاقت کا دارومدار اس کے فکری اور قانونی اجد مختاری میں چھپا ہے ۔وہ  

و سنت کے اصولوں کے  قرآؿاس بات کو شدت سے محسوس کیا کرتے تھے ہ جب تک مسلماؿ اقواؾ اپنی قانوؿ سازی کو 

آزاد ہیں نہ فکری طور پر اور نہ ہی اجد مختار بن سکتی ہیں۔ اقباؽ کی شاعری اور مطابق ڈھاؽ نہیں لیتی تب تک وہ نہ تو سیاسی طور پر 

نثر اؿ کے شعور کی عکاسی کرتی ہے ہ ملت اسلامیہ کو اپنے نظاؾ قانوؿ نظاؾ عدؽ اور اجتماعی زندگی کے تماؾ پہلوؤں میں اجد 

 نجات حاصل کرنا ہی اصل کامیابی ہے۔ کفیل ہونا چاہیے نہ ہ مغربی تقلید کرنی چاہیے بلکہ مغربی تقلید سے

اپنی اقباؽؒ نے واضح کردیا ہ مسلمانوں کی کامیابی کا راز اس میں مضمر  ہے ہ مغربی اصولوں کی اندھی تقلید نہ کریں بلکہ  

 :وہ کہتے ہیں شریعت پر کاربند رہتے ہوئے جدید تقاضوں کے حل کے لیے اجتہاد سے کاؾ لیں۔ اس بارے 

 مغرب سے نہ ملت پر اپنی
ِ
 کر قیاس اقواؾ

 رسوؽِ ہاشمی
ِ
 (75)  خاص ہے ترکیب میں قوؾ

، سنت اور اجتہاد قرآؿاقباؽ کے مطابق خلافت راشدہ ہمارے لیے ایک بہترین عملی نمونہ تھی جس میں قانوؿ سازی  

بنانا چاہتے تھے تاہ مسلماؿ اقواؾ اپنی  اقباؽ انہی مثالی ماڈؽ کو جدید اسلامی ریاستوں کی بھی بنیاد۔ کی روشنی میں ہی کی جاتی تھی 

 اجدداری اپنی شناخت اور عدؽ پر مبنی ایک بہترین نظاؾ قائم کر سکیں۔

اقباؽ کا تصور قانوؿ ملت اسلامیہ کی ۔دھار لیے گئے قانونی نظاؾ کو غلامی کی ایک صورت سمجھتے تھے اقباؽ مغربی اُ  

 ہو سکتا وہ ایک ایسے نظاؾ کے داعی تھے۔ جو اسلامی قوانین کے تابع ہو اور قومیں قانونی اجد مختیاری کے بغیر کبھی بھی مکمل نہیں

نے قانوؿ سازی کو اسلامی ریاست کی اساس قرار دیا اؿ کے نزدیک قانوؿ  انھوںاس اؿ قوانین پر فخر محسوس کرتی ہوں۔

کے بھی شدید مخالف تھے ہ کوئی ایک انساؿ یا سازی ایک ایسا عمل ہے جو ہ اللہ کی حاکمیت کے تحت ہونا چاہیے۔ وہ اس بات 
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ہر چیز الگ کردیا گیا ہے۔  قوؾ اپنے فائدے کے لیے قانوؿ کے اجد مختار خالق بن جائیں جیسا ہ مغربی جمہوری نظاؾ میں

 :بادشاہت اور سیاست بھی اگر دین سے جُدا ہوتو ظلم و بربریت بن جاتی ہے

 جلاؽ پادشاہی ہو ہ جمہوری تماشا ہو

زی   

ن

 ز
گی

ن

ن پ
چ

 (79) جدا ہو دیں سیاست سے تو رہ جاتی ہے 

 :اسلامی ریاست میں قانوؿ سازی کے اصوؽ درج ذیل ہیںاقباؽؒ کے مطابق 

اسلامی قانوؿ سازی انسانی اجاہشات یا اکثریت کی بنیاد پر نہیں بلکہ اللہ کے اکاؾ کی روشنی میں ہوتی  :اللہ کی حاکمیت .7

 ہے ۔

 ہو۔فی سنت کے منا قرآؿہر ایسا نیا قانوؿ قابل قبوؽ ہی نہ ہو جو  :بالادستی و سنت کی قرآؿ .5

اقباؽؒ کے نزدیک اجتہادکسی ایک فرد کی بجائے اجتماعی عمل  کے طور پر ہونا چاہیے، جس میں پارلیمنٹ یا  :اجتماعی اجتہاد .9

 شورائی ادارے اہم کردار ادا کریں۔

 بلکہ اسے عدؽ و انصاػ اور مساوات کا مظہر ہونا چاہیے۔ قانوؿ میں محض ظاہری عدؽ نظر  نہ آئے :عدؽ و انصاػ .1

اقباؽ کے ہاں اخلاقی تربیت بھی اسلامی ریاست کے قانونی نظاؾ کا ایک خاص پہلو ہے وہ سمجھتے تھے ہ قانوؿ صرػ  

ور اؿ کی ظاہری کے ساتھ باطنی سزا و جزا کا نظاؾ ہی نہ ہو بلکہ ایک ایسا نظاؾ ہونا چاہیے جو افراد کو اخلاقی ارتقاء پر بھی ابھارے ا

 :اصلاح بھی کرے۔ اؿ کے اشعار میں یہی تصور نمایاں ہے

 دي   'لاالہ' تو ک   حاصل خرد نے کہہ بھی

 تو کچھ بھی
 
ي

ن

   دؽ و نگاہ مسلماں ن
 
ي

ن

 (71)  ن

اسلامی ریاست وہی ہے جو قانوؿ سازی کو صرػ اللہ کے اکاؾ اور سنت نبویؐ کے  تابع کر کے، انساؿ کوفکری،   مطابق اقباؽؒ کے

سے خالی ہو، تو وہ صرػ اور صرػ  الفاظ کا ہی  تقویٰٰٰ وہ قانوؿ جو ایماؿ، اخلاؼ اور  روحانی،  اور معاشرتی اعتبار سے بلند کرے۔

 قانونی نظاؾ کی روحانی بنیاد کی طرػ اشارہ کرتا ہے۔مجموعہ بن کر رہ جاتا ہے۔ ہ  شعربھی  
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علامہ اقباؽ نے مغربی تہذیب اور اس کے قانونی نظاؾ پر انتہائی شدید تنقید کی کیونکہ وہ سمجھتے تھے ہ مغربی قوانین کی  

جتماعی بھلائی پر مبنی نظاؾ ہے اقباؽ کی بنیاد لادینیت، انفرادی مفاد اور مادیت پر مبنی ہے جبکہ اسلامی قانوؿ ایک اخلاقی، روحانی اور ا

شاعری اور نثر مغربی نظاؾ قانوؿ کی خامیوں کو تہہ در تہہ بے نقاب کرتی ہے اور اس کے مقابلے میں ایک مکمل اسلامی متبادؽ 

 قانوؿ بھی پیش کرتی ہے۔

مفاد اور طاقت کے اصولوں کو اقباؽ کے نزدیک مغربی قانوؿ کا سب سے بڑا المیہ ہ  بھی ہے ہ اس میں انسانی عقل  

مدنظر رکھتے ہوئے قانونی آزادی مساوات اور انصاػ کے اجشنما  نعروں کو بلند کرنے کے باوجود بھی مظلوؾ اقواؾ پر ظلم اور 

 نہ ہی کسی مظلوؾ کے حق میں ہ  قوانین بنائے گئے، حاکمیت" کا کوئی تصور نہیں  بب  بنتا ہے اور اس میں" اللہ کی استحصاؽ کا

ہیں۔اسلاؾ میں دین و سیاست ایک ہی فکری دو دھارے ہیں جبکہ مغرب کے ہاں دین اور سیاست الگ الگ ہے جس نے قانوؿ 

 لکھا ہے7 اس بارے پروفیسر آؽ احمد سرور نےکو روح سے خالی کر دیا ہے۔

کے لیے کو جس مسئلے سےخاص دلچسپی ہےوہ ماضی و حاؽ کی نئی ترجمانی اور مستقبل  اقباؽمیں "خطوط 

  (72ایک واضح راستہ تلاش کرنے کی کوشش ہے۔ اس میں اجتہاد کی اہمیت مسلم ہے")

اقباؽ کے تنقیدی انداز میں صرػ نفی ہی نہیں بلکہ وہ اسلامی شریعت کو متبادؽ نظاؾ کے طور پر بھی پیش کرتے ہیں۔  

 درج ذیل نکات پر استوار ہے7  اؿ کے نزدیک اسلاؾ کا قانونی نظاؾ

7 ۔ اسلامی نظاؾ عدؽ پر مبنی ہے اس کی نظر میں حکمراؿ ہو یا عاؾ شہری تماؾ کے مساوی حقوؼ ہیں اور مبنی ہےعدؽ پر  .7

 قانونی حیثیت کے سے وہ صرػ ایک فرد ہے ۔

 و سنت قانوؿ سازی کی اساس ہیں۔ قرآؿ7 وحی پر استوار ہے .5

 ۔ہے  نہ ہ صرػ خصی  یا انفرادی ازادی کا ضامن7 قانوؿ اجتماعی خیر و عدؽ کا علمبردار ہےاجتماعی فلاح پر مرکوز ہے .9

 ے کاموں سے روتا  ہے نہ ہ صرػ سزا کے ڈر سے۔اور دما ترسی سے بُر تقویٰ 7 قانوؿ اخلاقی و روحانی ہے .1

کی فکر میں پارلیمانی نظاؾ کا مقصد صرػ اور صرػ نمائندگی نہیں بلکہ فقہی اجتہاد، اجتماعی  اقباؽ کے نزدیک مغرب   

سرماہ  دار اور حکمراؿ طبقے کا اور دینی بصیرت پر مبنی قانوؿ سازی تھا۔اقباؽ مغربی جمہوریت پر تنقید کرتے ہوئے قانوؿ کو فلاح  
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نے ایسی  اقباؽ ۔  ہیں کار سمجھتے ہیں۔اقباؽؒ نے مغربی جمہوریت پر تنقید کرتے ہوئے اسے سرماہ  دار طبقے کا آلہ کار قرار دیتے آلۂ 

 :کا تعین نہیں کیا جاتاشدید تنقید کی ہے ہ جس میں رائے کی اہمیت  و استعداد  جمہوریت پر بھی

 جمہوریت وہ طرزِ حکومت ہے ہ جس میں

 (73) بندوں کو گنا کرتے ہیں، تولا نہیں کرتے

اخلاقی صلاحیت یا اؿ  ی ومغربی پارلیمانی نظاؾ میں عواؾ کی تعداد کو اہمیت دی جاتی ہے نہ ہ اؿ کی فکرقباؽ کے نزدیک ا 

اور بصیرت کے  تقویٰ کے حقوؼ کو۔ اس کے برعکس اقباؽ ایسا پارلیمانی نظاؾ بنانے کے قائل تھے جس میں منتخب نمائندے علم، 

 و سنت کی روشنی میں قانوؿ سازی کریں اور فیصلے کریں۔ قرآؿحامل ہوں اور 

 :کا حامل ہےاقباؽؒ کا تجویز کردہ پارلیمانی نظاؾ درج ذیل خصوصیات 

پارلیمنٹ ایک ایسا ادارہ ہو جو بدلتے ہوئے حالات کے مطابق قانوؿ سازی کرے اور ہ  ادارہ  :اجتماعی اجتہاد کا مرکز .7

 شریعت کے دائرے میں رہتے ہوئے فقہاء علماء ماہرین قانوؿ اور دانشوروں پر مشتمل ہو۔

س کے رسوؽ صلی اللہ علیہ وسلم کے اکامات سے متصادؾ اللہ اور ا ئی بھی قاس قانوؿ میں کو :وحی پر مبنی رہنمائی .5

 سنت کے مطابق ہو۔و  قرآؿبالکل نہ ہو بلکہ 

کی بنیاد پرپارلیمانی نمائندے منتخب کیے جائیں بجائے محض سیاسی  تقوی7ٰٰٰ  دینی فہم، امانت، اور روحانی قیادت کی موجودگی .9

 ۔ سے چالاکی

تھا ہ اجتہاد ہی ہماری اساس ہے اس کے لیے ایک مستقل ادارہ قائم کیا جائے جو اقباؽ نے اپنے خطبات  میں تجویز کیا  

جدید پارلیمنٹ کی طرز پر ہو لیکن اس کی بنیاد دینی اصولوں پر مبنی ہو۔ اؿ کے نزدیک اسلاؾ میں قانوؿ سازی کا عمل شفاػ اور 

 ۔ ہوںشامل گی کے حامل افراداجتماعی ہونا چاہیے اس میں امت کی فکری نمائند

نے عورت کو اخلاقی، معاشرتی اور  انھوںعلامہ اقباؽ کے قانونی فکر میں عورت کو بھی نہایت اہم اور متوازؿ مقاؾ حاصل ہے 

دینی لحاظ سے ایک باعزت مقاؾ عطا کرنے کے لیے عورت کے حق میں وکالت کی اور ایسے قانونی نظاؾ کی ضرورت پر بھرپور تو ض 

اور کردار کی حفاظت کرتا ہو۔ اقباؽ کی شاعری میں عورت محض گھر کی زینت نہیں بلکہ ایک  دی جو عورت کی آزادی، عزت
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مغرب کے اس تصور  نسواں  باشعور، تمدنی اقدار کی امین اور فعاؽ شخصیت کے طور پر ابھرتی ہوئی نظر آتی ہے۔اقباؽ کا نظرہ 

کے ناؾ پر اخلاقی اور معاشی استحصاؽ کا شکار بناتا ہے۔  سے بالکل مختلف ہے جو عورت کو صرػ مساوات، آزادی اور انفرادیت

روں بیاؿ کیا ہے 
ُ
 7انھوں نے عورت کی بدولت زندگی کا سوزِ د

 (74)   اسی کے ساز سے ہے زندگی کا سوز دروں   ؏

 :اقباؽؒ کی نظر میں عورت کے لیے قانونی دائرہ کار کچھ بنیادی اصولوں پر قائم ہونا چاہیے 

عورت کا بنیادی حق ہےہ ایسا قانوؿ تشکیل دیا جائے جو عورت کو ایسا مقاؾ دے جو اس کی حیا،  :تحفظعزت و عفت کا  .7

 شرؾ و عصمت اور نسوانیت کی حفاظت کرے۔

7 اقباؽ عورت کو دینی و دنیاوی تعلیم دینے کے حامی تھے وہ چاہتے تھے ہ عورت کو تعلیم دی جائے تعلیم و تربیت کا حق .5

 سکے۔ تربیت ں کی صحیح ئندہ نسلوآ تاہ وہ

و سنت کے مطابق قانوؿ سازی ہو  قرآؿ7 عورت کی وراثت، طلاؼ، نکاح اور دیگر امور میں ازدواجی و خاندانی حقوؼ .9

 جس میں اس کے مقاؾ، اس کے جذبات اور اس کی اجاہش کا خیاؽ رکھا جائے۔

 :اقباؽ کے نزدیک مغربی طرز پر عورت کے لیے آزادی ایک فریب ہے

 میں تلخ نوائی مری گوارا کرچمن 

 (75)   ہ زہر بھی کبھی کرتا ہے کارِ تریاقی

اقباؽ مغربی حکمرانی اور اس کے بین الاقوامی قانوؿ پر ڑھی تنقید کرتے ہیں کیونکہ وہ اقواؾ عام  کے درمیاؿ عدؽ اور برابری 

مظلوؾ اور سرماہ  دار کو ظام  بنا کر انصاػ کی  دھجیاں بکھیر کے بجائے طاقت، مفاد پرستی اور استحصاؽ کو فروغ دیتا ہے اور غریب کو 

انھوں نے اتحاد، عدؽ و مساوات اور جارحیت کی روک تھاؾ کے ہے۔ کیا قوانین کو واضح طور پر بیاؿانھوں نے ایسے دیتا ہے۔

 لیے  قوانین کی ضرورت پر زوردیا۔ انھیں نکات کو ملاحظہ کیجیے7 

نوں کے درمیاؿ بین الاقوامی روابط کا دائرہ اسلامی ااجت اور مبنی ہونا چاہیے کیونکہ مسلماؿ 7 مسلماامتِ واحدہ کا تصور .7

 صرػ ایک قوؾ یا ایک ملک نہیں بلکہ عالمگیر امت کا رکن ہے۔
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 تماؾ اقواؾ کے درمیاؿ برابری، انصاػ، اور اجدمختاری کا احتراؾ ہو، چاہے وہ مسلم ہوں یا غیر مسلم۔ :عدؽ و مساوات .5

اسلامی قوانین میں جنگ و امن کے اصوؽ شریعت کی روشنی میں واضح ہیں۔ ہ  قانوؿ کسی قوؾ پر   : کی انعتجارحیت .9

 ناحق حملہ یا دباؤ کی اجازت ہرگز نہیں دیتا۔

  قانونی ، آج کے سیاسی  ۔رہنمائی کا سرچشمہ ہے بھی  کے لیے حاضر  علامہ اقباؽ کی فکر ایک وقتی تحریک نہیں بلکہ دورِ  

جس میں اخلاؼ، عقل، روحانیت اور ازؿ اور ہموار راستہ دکھاتا ہے ہمیں ایک متو تصور  عالمی پیچیدہ حالات میں اقباؽ کا قانونیاور 

شریعت ہم آہنگ ہو کر ایک پائدار معاشرہ تشکیل دیتے ہیں۔ اقباؽ کا پیغاؾ آج کے مسلم معاشروں کے لیے بھی زیادہ اہم ہے 

اقباؽ کے ۔ قوانین کی تقلید میں اپنی فکری بنیادوں سے دور ہو چکے ہیں اور مزید دور ہوتے جا رہے ہیںکیونکہ آج ہم مغربی 

عدلیہ کا غیر شرعی  اور  اخلاقی زواؽ ،کو سامنا ہے اؿ میں قانوؿ سازی کی مغربی بنیادیں انعلک  ج جن مسائل کا اسلامیآنزدیک 

 :اؿ کے مطابق.اسلامی اصولوں پر مبنی قانوؿ سازی میں دیکھتے ہیں   علامہ اقباؽ اؿ تماؾ مسائل کا حل ۔کردار ہے 

 اجتماعی اجتہاد کو فروغ دیا جائے تاہ پارلیمنٹ یا شوریٰ کے ذریعے جدید قانونی مسائل کا شرعی حل ممکن ہو۔ .7

 تعلیم و تربیت کو اسلامی اقدار سے جوڑا جائے تاہ معاشرے میں قانوؿ کی اخلاقی روح بیدار ہو۔ .5

 قانوؿ کو روحانیت، عقل اور عدؽ سے ہم آہنگ کیا جائے تاہ وہ فرد اور قوؾ دونوں کی ترقی کا ذریعہ نے۔۔ .9

اقباؽ کے خطبہ اجتہاد کو پوؿ صدی گزر چکی ہے۔ اب دنیا نئے حالات سے گزر رہی ہے اس لیے ہمیں اپنے مسائل کو بھی اجتہاد 

ج ی حاضر کا سب آ سر نو جائزہ لینا چاہیے اور ازکا تچاہیے۔ ہمیں اقباؽ کے خطبادیکھنا کے ذریعے نئے حالات کے تناظر میں 

 کرنے میں کوشش کریں اسی صورت میں وہ اس فکری خلا کو پُر د کا بند دروازہ دوبارہ کھولنے کیبھی ہ  ہے ہ علما اجتہا سے بڑا تقاضا

 کی ھتا جا رہا ہے جب تک ہم ہ  قدؾ نہیں اٹھائیں گے ہم کولھوکامیاب ہو سکیں گے جو مسلسل حالات کے تقاضوں کے زیر اثر بڑ

 ہے جتنا انہی و جاوید اقباؽؒ کا قانونی پیغاؾ آج بھی اتنا ہی زندہ بیل کی طرح اقباؽ کے خطبہ اجتہاد ہی کا طواػ کرتے رہیں گے۔

لی نظاؾ ہمیں اس بات پر مجبور کرتے ہیں ہ سے خاو عدؽ کے دور میں تھا۔ مغربی قوانین کی شکست ، اخلاقی زواؽ، اور روحانیت 

ہو نا چاہیے علامہ اقباؽ کے اس قانونی وژؿ کا نچوڑ جو ہم اقباؽؒ کے افکار کی روشنی میں ایک نئے اسلامی قانونی نظاؾ کی بنیاد رکھیں

 ہوں۔ جواب دہ،اور  باوقار جس میں فرد، قوؾ اور ریاست سب اللہ کے حضور



40 
 

 ت حوالہ جا

 792ء(ص7  7615،محی الدین، سید ،"شاد اِقباؽ")اعظم اسٹیم پریس، حیدرآباد، قادری زور  .7

 ء(7652اکتوبر  6ظفر علی خاؿ، مولانا، زمیندار، )لاہور،   .5

ؽوحید الدین، سید، فقیر، "روزگار فقیر"، جلد   .9
ّ
درد،دہلی، او

ي
 771ء(ص7 7631) جامعہ ہ

4. Iqbal, Muhammad, The Reconstruction of Religious Thought In Islam, The Principle of 

Movement in the Structure of Islam, Iqbal Academy Pakistan 2021ء(, P7132. 

 ۵۳۲ء(ص7 ۵۰۰۲دارالتذکیر لا ہور،‘‘ ) خطبا ت اقباؽ ۔ایک مطا لعہ’’اعظمی ، الطا ػ احمد،   .2

 ۵۲۰ص 7 ء( ۳۸۲۳، طبع دو ؾ ) بزؾ اقبا ؽ ، لا ہور ، ‘‘ تشکیل جد ید الٰہیات اسلا میہ’’نذ یر نیا زی ، سید ) متر جم (،   .3

 525-527ایضاً ، ص7  .4

 ۵۲۵، ص 7‘‘ تشکیل جد ید الٰہیا ت اسلا میہ’’نذ یر نیا زی ، سید ) متر جم(،   .5

 ۶۶ء ( ص7 ۳۸۹۲، طبع ہفتم ، ) شیخ غلا ؾ علی اینڈ سنز ، لا ہور، ‘‘ جا وید نا مہ’’محمد اقباؽ،  .6

ؽ، طبع ‘‘شر ح جا وید نا مہ’’سلیم چشتی ، پر و فیسر،  .79
ّ
 ۶۰۳ء ( ص7  ۳۸۲۶) عشرت پبلشنگ ہا وس ، لا ہور ، او

 7295صء( ، 5975 اقباؽ، محمد ، "کلیات اقباؽ" )اردو( )لاہور7 اقباؽ اکادمی پاکستاؿ، .77

 544ایَضاً ،ص7 .75

 941ایَضاً ،ص7 .79

 337ایَضاً ،ص7 .71

، مااجذ فکر اسلامی کی تشکیل جدید، )ذاکر حسین انسٹی ٹیوٹ آػ اسلامک اسٹڈیز ، جامعہ سرور احمد،آؽ،"اقباؽ کا نظرہ  اصلاح و تجدد" .72

 933ء(ص76457ملیہ ، دہلی 

 214،ص7 اقباؽ، محمد ، "کلیات اقباؽ" )اردو( .73

 393،ص7ایَضاً  .74

 964ایَضاً ،ص7 .75

 155ایَضاً ،ص7 .76

 


